EL DEGOLLADOR

Janette Nina Rojas

1. El mto de nakaq
1.1 Nakaq o degol | ador

La palabra quechua nakag significa degollador. Proviene de nakay
(degollar) y se usaria para sefialar |la acci 6n de destazar a una res o al gun
otro animal (Morote Best, 1988:153). Mas segun Mrote Best, éste térmno
tanbi én se utiliza para denominar a los tem bles degolladores de seres
humanos, lo cual nos Ilevaria a pensar que el término sufre una extensiodn
en su significado original

La palabra no resulta anbigua conb parece. Segun Arguedas, nakay
especificanente denoni na al degol | ador de seres humanos, y no a los de otro
tipo.

No se Ilanma nakag a los carniceros en |os pueblos de Ayacucho y
Apurimac donde he vivido, asi conmb no se |lama pistacho a | os de este
msnmo oficio en Jauja. Nakagq o pishtacu son |os degol |l adores de seres
hunanos. Y este terrible personaje del que se cuentan tan pavorosas
historias ha dado a |la palabra una linitaci 6n absoluta. Nakag es sélo
este degol | ador de seres humanos (...) (Arguedas, 1953: 218)

De acuerdo con Arguedas, nakaq, pishtaco, o karasiri nos sefal an al
tem bl e degol | ador, ladrén de la fuerza vital del honbre andino: el untu
runa.

Pero prinmero pasenps al mto. En rmuchos pueblos de la sierra se
difunde el relato de un honbre vestido de nonje, o de traje parecido, que
ataca a los viajeros solitarios en |os cam nos al ej ados. Los adornece y le
despoja de la grasa (unto). Luego |os abandona en el camno mentras se
marcha con su botin. Cuando el viajero se despierta, cree que todo ha sido
un suefio y sigue su canmino. Fallece dias después, sin conocer el notivo

1 No siempre ataca solo, se dice que también en grupo. (Arguedas, 1970:164)



(Morote Best, 1988: 156). En otros casos, el pishtaco asesina a su victinmm,
| e cercena |a cabeza y engancha el cuerpo de tal forma que la sangre y la
grasa van cayendo poco a poco en un recipiente colocado adecuadanente para
tal fin (Ansion, 1989: 73). Esta grasa es vendida por el nakaq para que |as
canpana de las iglesias suenen fuerte? dar brillo al rostro de |os santos
o funcionen nejor |as maqui nas (Mrote Best, 1988: 156-161). En versiones
mas nodernas, se cree que era vendida al extranjero para crear nedicina,
maquinas de alta tecnologia o para pagar l|la deuda externa (Ansion

1989: 125).

Un dato sumanente inportante que debenbs afiadir, es que el o |os
pi shtacos no pertenecen a l|la conmunidad agredida. Tal conmpb | o evidencian
Morote Best y Juan Ansi én en sus investigaciones, el nakaqg o pishtaco no es
indigena. En la colonia, |os espafioles obligaban a |os conquistados a
servir en sus haciendas, a pesar del miedo de |os indigenas, debido al
runor que acusaba a | os espafiol es de extraer el unto para curar con eso |as
extrafias enfernmedades del Viejo Mindo (Ansio6n, 1989: 69). Luego, en la
republica naciente, se consideraban pishtacos a | os nestizos (mstis), pues
eran el l os hacendados (ganonal es) quienes agredian a los ayllus en favor de
sus intereses (Mrote Best, 1988: 155). Con la incursién de |a nodernidad
en el pais, |as conuni dades sefial aron a | os extranjeros conp nakag.

Estos personajes sienpre tuvieron alguna relacion con el poder. Los
espafiol es sonetieron al pueblo indigena, anexandolos al inperio de Carlos
V. Establ ecieron | eyes que canbi aron radical nente el nundo Inca. Es decir,
desestructuraron en nuchas formas la cultura que hallaron en estas tierras.
Los hacendados inponian sus propias leyes, a las cuales el ayllu debia
regirse. La desobediencia se castigaba con el destierro de sus tierras
(expropiaci 6n de éstas) o se les confinaban en | os cepos que se hallaban
dentro de las haciendas. Los extranjeros estan relacionados con Lina,
aquel l a que resta inportancia a |las provincias y centraliza el poder.?3

1.2 Diversas versiones del mto

2 Version mas antigua, que se encontraba principalmente en Ayacucho, pues alla existen muchas iglesias.

3 Punto de vista de las provincias en general, y no de aquellos que han migrado hacia la capital, ya que ellos se sintieron
amenazados por los sacagjos, otro personaje que extrae 6rganos humanos y los comercializa, ademas, es descrito como un
extranjero. Este es un tema que trataremos mas adelante.



El nmto del degollador es muy difundido en |a cosnovisién andi na. Los
| ugares més estudi ados han sido Apurimac, Ayacucho y Cuzco, encontréndose
gran diversidad de versiones®.

El esquema basico del mto se repite en varios relatos. Asi, en Puno
se |le conoce conpb karasiri, en Apurimac (y el norte) |o denom nan nakaq
m entras que en Ayacucho (y el sur) es pishtaco. Cabe notar que éste ultino
es un térmno quechua y no la traducciéon al espafiol del nakag, tal conp
erroneanente se piensa

El karasiri ataca a |os cam nantes desprevenidos, al igual que e
nakag o pi shtaco.

Sra. Ana: - El karasiri hace dormr a la gente y le saca el sebo.
Dicen que es gente, pero se vuelven aninales, no sé céno se vuel ven
animal es. Karasiri, dicen se vuelve burro, perro, pero dicen que es
gente.

- Pero ¢qué son | os karasiris?

Sra. Pariri: - Es gente msnp. Gente, gente es, pero no se ven
(Ansi 6n, 1989: 93)

Mas la diversidad no sO6lo se debe a la ubicaci 6n espacial, tanbién
tenporal conp sefial anbs | ineas arriba. Cada acto de agresion a |la conuni dad
retrotrae el mto al in consciente colectivo®>. Mentras |a conunidad
viva en una paz relativa, el medo a estos seres se hace nenor, hasta casi
formar parte de un pasado | ejano.

En Ayacucho, por ejenplo, el medo a |los pishtacos fue despertado por
la presencia del terrorismb y la crisis econonica del gobierno de Alan
Garci a®, produci endo una situaci6n de paranoia popul ar en dicho

# Para fines de este trabajo nos centraremos en Ayacucho, ya que la agresion que sufrié por el terrorismo y la crisis econémica
del gobierno de Alan Garcia gener6 una diversidad interesante del mito.
5> Acerca del inconsciente colectivo, citamos a Luis Ansion:
Esa inseguridad afecta diariamente a la sique de los individuos, pero, éstos (sic) pretenden actuar normalmente, como
si nada ocurriera, necesitan hacerlo asf, requieren del minimo de estabilidad sicolégica, real o fingida para soportar la
lucha por la sobrevivencia en esta época de dura crisis. Sin embargo, la desazon fluye desde el inconsciente y
empujara a los individuos a un trastorno colectivo (Ansion, 1989: 139).
Vale decir, que las situaciones de crisis son registradas en la psique individual a manera de experiencia, de modo que cuando
éstas reaparecen, la informacion almacenada en el inconsciente fluye al consciente. Por ello, la aparicioén del pistacho en los afios
del terrorismo revivio los temores sufridos en el pasado. De ahi que el mito aparece por “temporadas”, tal como me lo sefialé un
profesor antropélogo amigo mio.
¢ Debido a la negativa del presidente Alan Garcfa a pagar a la deuda externa.



departanento. El terror que sufrieron |os pobladores causé |la nuerte de
Lui s Huaringa Cal der6n, conerciante huancai no confundi do por pishtaco y que
fue brutalmente ajusticiado (Ansion, 1989:110).La poblacién creia que |os
pi shtacos eran enviados del gobierno para recolectar grasa humana y asi
pagar | a deuda externa.

Los nakaqg, dicen, sacan |la grasa de sus victims, al igual
que sus antecesores, con la diferencia de que ahora se usa
para “pagar |a deuda externa”, ya que, segun |las versiones,
anteriornmente se estaba pagando con el producto de

narcotrafico, y ahora el gobierno ha escogido pagar con |a
grasa humana. (Ansi6n, 1989: 125-126)

¢Por qué grasa hunmana? Para |os honbres del canpo, el unto es la
fuerza vital del ser humano. Un honbre robusto es capaz de soneterse a
grandes jornadas de trabajo, a diferencia de uno mas del gado. Las caderas
anchas, en las nujeres, aseguran partos sin conplicaciones. Extraer esa
fuerza vital significa dejarlos sin vida, sin el cual no podra
desarroll arse conp sujeto nornal, 1o que lo Ileva a |la nuerte.

2. Degol | ador
2.1 Sacrificios humanos

Mucho tienpo antes del Incanato, |os sacrificios humanos tenian gran
valor en la sociedad. S6lo se recurria a ellos en casos extrenps, tal conp
se hizo en el Incanato, cuando se atravesaba por sequia o algun otro signo
de la furia de | os Apus.

La degol laci 6n conmo sacrificio significa en sus origenes que la vida
de la colectividad estéa por encinma de las vidas individuales, pues la
ofrenda tiene por objeto conseguir el beneplacito de |os seres del
otro nundo para que no sucedan cataclisnps, para que |la cosecha se
buena, etc. La vida humana es entonces considerada comp |o mas
preci ado que se puede ofertar, con la idea de que mas val e que nuera
uno a que nueran otros. El que nmuere asi se convierte en un nensajero
hacia | os di oses. (Ansién, 1979: 67)

Por tanto, el degollador poseia una funci é6n sagrada. Pero cuando este
sistema se institucionaliza, es decir, pasa a manos del estado, es tenido
conp sinbolo de dom nacion. Ccurrié asi con |os pueblos dom nados por |os
I ncas. Después de la conquista, la alarmante desaparicion de indios en |as



mnas dio origen a la defornmacién de la funciodon del degollador: E
sacrificador del enem go es percibido conb verdugo que castiga al grupo
propi 0. (Ansion, 1989: 68)

Ain en el caso del I ncanat o, estos sacrificios permtian la
supervivencia del inperio en si (tanto para vencedores conp vencidos).
Aunque | os pueblos sonetidos se sentian fuertenente agredidos, podian
percibir la retribucion de beneficios. En la vida colonial, est os
sacrificios no |os beneficiaban, al contrario, causaba |a nuerte de nuchos
de sus pobladores en las minas, |o que casi aniquila a la poblacidn
i ndi gena. Esto engrandecia al conquistador, a Espafarri, no a los hijos de
esta tierra (de Inkarri)’. Por ello, la relacién de terror se agudiza, la
concepci 6n del degollador se transforma en el ser mtico (blanco o msti)

que los aniquila, les arranca |a fuerza vital, |os subyuga hasta |l evarl os
a la nmuerte. Este concepto es el que ha sobrevivido a través del tienpo, el
gue se actualiza con cada intromsion violenta del “otro”, ya sea e
hacendado, el msti, el linefio o el extranjero.

2.2 El degol | ador cono opresor

El mto del pishtaco aparece por tenporadas. Cuando las nminas se
institucionalizaron y grandes cantidades de honmbres iban hacia ellas a
norir, |los indigenas pensaron que era la mna quien se |los tragaba, en un
intento de borrarlos a todos de la faz de la tierra. El otro |les causaba
terror, con sus nuevos métodos y creenci as.

El poder agresor es el sinbolo de nakaq. No solo |os enconenderos
(luego caciques o hacendados) fueron catalogados asi; tanbién varios
personajes de la Iglesia Catdélica. Ese es el caso de | os Betlhenitas, orden
surgida en el continente anericano, que |0 recorri0 estableciendo
hospitales. Ricardo Palna los |lanma Barbones. Fueron grandes conpetidores
para | as oOrdenes religiosas venidas de Espafia. Tal vez por este notivo, se
corrid el runor de que tenian la msién de degollar a los indios y les
sacasen las nantecas, y surtiesen de esta nedicina las boticas de su
Maj estad. (Morote Best, 1988: 169)

Por ende, las 6rdenes religiosas |igadas al poder opresor tanbi én eran
consi derados nakag. El medo a los Betlhenitas no s6lo se debiéo a su

7 Espafiarti e Inkarri son términos que se relacionan con espafioles e indigenas, respectivamente, segin el mito de Adaneva. Para
mayores detalles, consultar el texto: ORTIZ RESCANIERE, Alejandro. De Adaneva a Inkarri. Una vision indigena del Peri. Lima,
Instituto Nacional de Investigacion y Desarrollo de la Educacién (INIDE), 1973. 190 pp.



m steriosa vestinmenta, tanbién a su relaciodn con |la nedicina, debido a que
el pishtaco que ataca a viajeros solitarios viste tunica de fraile y usa
una jeringuilla para extraer el wunto. Tal vez seria una exageracion
aseverar que éste es el notivo por el cual la gente del canpo le tene a | as
i nyecci ones.

Los hacendados, antes de la Reforma agraria, eran quienes poseian el
poder. Las |eyes |las ejecutaban de acuerdo a su conveniencia, y aplicaban
| os castigos de acuerdo a su criterio. Sinbolo patente de tanto poder, fue
la presencia de cepos o carceles que se encontraban dentro de |Ilas
haci endas. La fuerza estatal no s6lo era nmanipulable, era tenido por
patrinoni o del hacendado®.

De esta manera, |as conuni dades fueron afectadas con |a usurpaci 6n de
sus tierras. Es por ello que nuchas veces |o0s hacendados eran sefal ados
conmob pishtacos, incluso se pensaba que guardaban a las victinas en sus
haci endas.

Mucho tienpo después, el nito renaceria con gran fuerza con |la
aparici 6n de Sendero Luminoso. El enfrentanmiento de este grupo terrorista y
el ejército colocdo a l|la poblacio6n ayacuchana (la mAs afectada) en una
situaciéon Iimte. Por una parte debian defenderse de los terroristas, y por
otra, de las agresiones causadas por los mlitares. Los pobladores
sefial aban a los terroristas conp cul pables de esta situaci 6n, ya que por
estos —Sendero Lum noso- aparecen pishtacos enviados por el Gobierno para
aniquilarlos. A esto se suma la crisis econdm ca generada por el gobierno
de Alan Garcia, que |Ilevé a pensar que |os pishtacos eran envi ados a sacar
|l a grasa de | os ayacuchanos para venderlas al exterior, conp forma de pago
del deuda externa: (...) dicen que |os pishtacos son del gobierno, dicen
gque el Presidente |les nmanda para que recojan grasa humana. Dicen que con
esa grasa se esta pagando |la deuda externa (...) porque cuesta nas caro
(...) y es bien cotizado (...) (Ansion, 1989: 133).

Asi, el pishtaco se transforma. En esencia sigue siendo un opresor,
pero su rostro y sus nmétodos han vari ado.

8 Sinesio Lopez lo aseverd en una de sus clases, cuando dictaba el curso de Historia del Perd Contemporaneo, en la facultad de
Ciencias Sociales (1999).



Hay diferencia en el conportamento de |os nakaqg actuales en
relacion a los que se nencionaban en l|los relatos anteriores.
Anteriormente aparecian protegidos por la iglesia; ahora se les
vincula directanmente con el poder: la ubicacién de un “enem go
social” establece una suerte de puente, pues no se menciona,
conmob antes, a los grupos |locales de poder. Ahora, si bien no se
| os ubica directanente bajo |a proteccién de los nmilitares ni de
|l os policias, por |lo nenos se indica que éstos no |os encierran
en prision con lo que inplicitamente se establ ece entre anbos un
origen y quizas intereses comunes. (Ansio6n, 1989: 127)

Los espafoles, la lglesia, |os hacendados y el gobierno son sinbolos
de agresi 6n. Roban a | os pobladores de su fuerza vital, los sonmeten y |os
Ilevan a la nuerte. Asi conb sus victims nada pueden hacer contra el
nakaq, |os canpesi nos tanpoco pueden oponerse contra |os centros de poder.
Es el otro quien arrenete, sonete, destruye

4. El centro que absorbe

El poder arrenete. En él se concentran las instituciones religiosas,
politicas, econbmicas y sociales. En tienpos nodernos este centro esta
caracterizado por la capital, Lim, desde donde se envian pishtacos para
acabar con el puebl o ayacuchano:

(...) este honbre a su vez despachaba la carne a Linma en donde existia
en aquel l as épocas un restaurant nuy lujoso y uno de |os nejores pero
cobraban muy cénodo conp para que alcance el bolsillo de todos, vy
tenia mucha fama. En una oportunidad un sefor que habia entrado a
consumr le sirvieron un caldo que era nmuy rico, ese forastero que por
primera vez habia entrado a ese restaurant, y en |0 que estaba
com endo, en el caldo habia encontrado un dedito de bebé (...). Cuando
| os investigadores fueron a su casa de estos sefiores entraron en un
cuarto donde habia rmucha carne pero habia sido carne humana y dijeron
gue | es mandaban de Ayacucho (...). (Ansidén, 1989: 76)

Comb podenps observar en este relato, en |los restaurantes |inefios se
consune carne hunana a bajo precio. Ansion nos sefiala que éste es el
sinmbol o de explotacién de la capital hacia sus provincias: Lim devora a
| as provincias mentras éstas espectan todo espantadas de ello.



Muchos ayacuchanos® acuden a Lina para encontrar nejor vida, es decir,
para que sus hijos logren una educaci 6n mas adecuada y “progresen”. Pero
ellos no retornan mas que por cortas tenporadas. Esto nos recuerda a la
situaci 6n de los nmitayos que iban a las minas, mas no todos volvian a su
| ugar de origen

Desde sienpre el pishtaco es un no indio. El nonstruo pertenecia a |la
“republica de espafioles”, representando a |los seres |legados con la
conqui sta para extermnar a los indio. Hoy cono ayer, entonces, este
fantasma es representado conbo una parte del Perd que devora a otra
(Ansi 6n, 1989: 139)

Nos encontranps frente al centro y periferia. Este centro no sélo
ordena el nundo, margina a la periferia y la devora. Lima es el centro de
atracci 6n para |os provincianos nigrantes, que acuden a ella con el deseo
de progresar. Abandonan su pueblo (cultura) y se integran al centro que |os
absorbe, que se los traga. Los descendientes de estos nigrantes muchas
veces prefieren la cultura occidental a la de sus padres. La cultura andi na
va perdi endo espaci o poco a poco. Por ejenplo, la tecnologia que se usa en
el cultivo conlleva a que al gunos posean nejores productos que otros. Esto
significa canbio de costunbres en nuchos casos. Quienes se resisten a
utilizarla son nmargi nados y enpobrecidos por su incapacidad para conpetir
en el mercado®®.

4. Los sacaojos y el mito del progreso

Para las famlias nmigrantes, el terror hacia el otro opresor no se
desvaneci 6 con |legar a la capital. En el gobierno de Alan Garcia, casi a
fines de su gobi erno, apareci eron nunerosos caso de nifios raptados de sus
centros educativos, o0 de lugares solitarios. Sujetos de tez blanca
(extranjeros) les extraian los ojos y otros 6rganos vitales: luego |os
abandonaban con délares en algun bolsillo del infante. Estos Organos se
vendian al extranjero al nejor postor.

%Y demas provincianos, pues la precatiedad de sus instituciones educativas (fundamentalmente), los obligan a migrar. En el caso
de Ayacucho no sélo fue el motivo ya explicado, la violencia generada por el territorio incit6 a que varias familias se trasladen a
Lima.

10°T'al como le ocurre al pueblo de Pinchimuro, que se negaba a variar su forma de sembrar y cosechar, ya que esto transformarfa
la cultura en si misma. (Gow, 1980: 1)



El terror que caus6 en la poblacion fue alarmante. Las nmdres
espant adas sacaban a sus hijos del colegio o |os aconpafiaban en cada
nonent o.

Tengo una prinma que vive en Lurin, ella ne ha contado que esos honbres
se robaron al hijo de su vecina; desde esa vez, l|la pobre estéa nuy
asustada y ya no quiere dejar ni por un instante a sus hij os.

M prima dice que roban nifios para quitarles |os o0jos. Roban nifAos en
el Parque de las Leyendas y en parques solitarios; después |os
devuel ven vivos, pero sin ojos. Los que roban son extranjeros y se
supone que han estudi ado nedi ci na.

La mayoria de los nifos son de cuatro a catorce afos, de fanilias
numer osas pero pobres, de escasos recursos econém cos. A hijo del
vecino de mi prima lo dejaron sentado en la puerta de su casa con 50
dol ares en el bolsillo.

Los que roban dicen que forman parte de una mafia internacional que
trafica con oOrganos; andan bien vestidos; se novilizan en carros
| uj osos, en Mercedes Benz.

M prima dice que han hecho denuncias a la policia, pero hasta ahora
nada se sabe. (Ansiodn, 1989: 152-153)

La pregunta se hace evidente, al leer varios relatos al respecto':
iporqué se roban |l os ojos? Al igual que |os pishtacos, |o0s sacaojos hurtan
el elemento vital para el honbre. La fuerza se la Ilevan |os nakaqg; |os
oj os, | os sacaoj os.

Si para el honbre del canpo, la grasa significa su fuerza de trabajo,
lo que le permite vivir; para los mgrantes |los o0jos son el nedio por e
cual sus hijos se educan, conocen |la cultura del domnante y |a aprovechan
El progreso es el gran nmotor que |los nueve, y para lograr alcanzarlo, es
necesari o aprender la cultura del otro. Los nigrantes ya no pueden acceder
a ella, por tanto, sus hijos son sinbolo de su esperanza. Al arrancarle |os
0j os, aniquilan toda esperanza en el porvenir.

Est o tanbi én explicaria porqué |os pobl adores acusaron a religiosos y
hacendados de pishtacos, pero nunca a | os maestros. La educaci 6n para ellos
es valiosa y tratan de acceder a ella de varias naneras.

11 Ademas, como experiencia personal recuerdo a mi madre narrindome como estos sujetos se llevaban los ojos de los nifios
(victimas principales), y los dejaban con 20 ddlares en el bolsillo, sentados en la puerta de sus casas.



CONCLUSI ONES

- E mto aparece conb respuesta a situaciones de violencia extrems,
generada por el otro opresor. Tal es el caso de la conquista y |uego
en la guerra interna entre el Estado y Sendero Lum noso. Actual nente,
el mto pernanece enterado en el subconsciente colectivo, nmas no
significa que haya sido olvidado. E rebrote de novimentos
terroristas podrian despertarlo y crear un anbiente de péanico en |la
pobl aci 6n (especi al rente | a ayacuchana).

- El mto nos nuestra la violenta relacién asinmétrica entre el centro y
la periferia. En prinmer lugar, la figura del pistacho que hurta la
fuerza vital del honbre andino, donde Lina es quien devora a |as
provi nci as, sonetiéndol as; y en segundo |ugar, |o0s sacaoj0s, seres gue
roban los ojos a los nifos, de nodo que |os descendientes de la
pobl aci6n migrante -la nueva generacion- queden huérfanos en la
oscuridad, es decir, que no puedan acceder a |a educacio6n, y asi
asimlar el conocimento del Oro para alcanzar el progreso. En este
caso, el Oro domnante es el exterior. Esto nos manifiesta nodos de
exterm nio de |la poblaci 6n quechua, al arrancarle el unto o | os ojos.
El Gro (Lim-extranjero) no busca un tinkuy, es decir, un intercanbio
—en varios aspectos-, sino el exterminio de su antagonista. Aunque,
cono henos apreciado, esto no ha detenido a | a pobl aci én quechua.
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